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The Relationship Between Sufism and the Religion
of the Perennialists

Sazetak: U tekstu navedenoga naslova dali smo kratak osvrt na fenomen perenijalizma u re-
ligijskoj filozofiji u odnosu na sufizam. Perenijalna religija kao svojevrsna vje¢na i univerzalna
religija svoj uspon osobito zapocinje na zapadu pocetkom 20. stoljec¢a i nastavlja se njegovati u
odredenim akademskim krugovima sve do danas. Ona svoju punovaznost i autenti¢nost temelji,
medu ostalim, i na sufijskoj misli, na koju se nerijetko poziva. Pojednostavljeno receno, njezini
protagonisti pokazuju se kao reformirane sufije, istinski krs¢ani, budisti itd., pod plastem izvor-
ne istine, odnosno transcendentnoga jedinstva religija. Krajnje sazZeto, perenijalnu religiju mno-
gi autori prepoznaju kao neopoganski kult koji, paradoksalno svojem nacelnom univerzalizmu,
promovira elitizam uime istine i sklada.

Kljucne rijeci: sufizam; perenijalizam; perenijalna religija; zapad; ezoterizam; neopoganstvo.

Summary: In this article, we provide a brief overview of the phenomenon of perennialism in
religious philosophy in relation to Sufism. As an eternal and universal religion, perennial religion
began its rise, especially in the West, at the beginning of the 2o0th century, and it continues to be
cultivated in certain academic circles today. It bases its validity and authenticity, among other
things, on Sufi thought, which it frequently refers to. Simply put, its protagonists present them-
selves as reformed Sufis, true Christians, Buddhists, and so on, under the guise of the original
truth, namely, the transcendent unity of religions. In short, perennial religion is recognized by
many authors as a neopagan cult, which, paradoxically to its principled universalism, promotes
elitism in the name of truth and harmony.
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Uvod

Ideje ezoterijskoga kao onoga zatajnoga i misticnoga, iza kojega stoji svenadila-
zna sila, mogu se pratiti od najranije pisane rijeci. Unekoliko se to mozZe kazati i za
okultizam kao uzi pojam od ezoterizma, koji u danasnjem vokabularu vise upozo-
rava na nesto demonsko. Religioznost izrasla na takvim idejama i vjerovanjima
dodatno se legitimira vezanjem za same pocetke ljudskoga roda, bas poput drugih
velikih svjetskih religija. S obzirom na to da i svjetske religije, napose one semitske
ili objavljene (judaizam, krs¢anstvo i islam), uce o onostranom, nevidljivom i zataj-
nom, u koje treba vjerovati, onda se sasvim opravdano postavlja logicko pitanje
razlikovanja biti jedne sluzbene religijske dogme ili teologije od one okultizma, pod
¢ijim se nazivom podrazumijeva ¢itav niz ezoterijskih u¢enja i obreda cija aktualiza-
cija sve vise uzima maha. Jedan poseban pokret u promoviranju vrlo specificnoga
ezoterijskoga nauka unutar Sirega okvira kulture okultizma jest i religija perenijali-
sta. Njezin pokret nije jedini, no odlucili smo se pisati o religio perenis jer se u sim-
biozi sa sufizmom dozivljava kao svojevrsna religija.

Sluzbene teologije uvijek su vrlo kriticki gledale na sve oblike okultizma, etiketi-
rajuci ih zabludom, devijacijama, nevjerstvom itd., dok su istodobno s druge strane
ezoterijsku misao unutar vlastitoga corpusa, onu s »pedigreome, iako ponekad i
nerado, ali ipak relativno Cesto, legitimirale i priznavale. Tako je primjerice u Osman-
skome Carstvu sufizam bio sluzbeno priznat, pa ¢ak i promoviran.

Ne ulazedi u dogmatska razlikovanja jedne okultne religioznosti i sluzbene teo-
logije, reklo bi se kako je kljucni kamen spoticanja, u konacnici, bio priznavanje
odnosno nepriznavanje autoriteta, barem u smislu njegova krajnjega izvora, a onda
i artikuliranja u dogmatsko-prakticnoj ravni. Sve okultne religioznosti uvijek su bile
pandan sluzbenoj dogmi, navjestitelji jedne nove Crkve i sl., dok je primjerice sufij-
ska misao u islamu, iako pojavno katkad i odstupajuci od ustaljene prakse i pravila,
uvijek bila vjerna jedinstvu zajednice svih muslimana svijeta (ar. umma) barem
nacelno priznajudi sluzbene autoritete. Stovise, s druge strane, ako govorimo o
nasim prostorima, sufizam kao muslimanska duhovno-teoloska disciplina, u svoj
njezinoj ukupnosti, integralan je dio i Ustava Islamske zajednice u Bosni i Herce-
govini i njezinoj dijaspori te gotovo u svim kulturnim zonama u kojima zive musli-
mani danas.

Vrijedno je izdvojiti kako se o predmetnom fenomenu unekoliko ve¢ pisalo i
govorilo. Jednu vrlo znacajnu studiju pod naslovom Geneza i razvoj moderne evrop-
ske ezoterijske tradicije napisao je prof. dr. Samir Beglerovi¢. Studija je objavljena
posmrtno 2022. godine, a zamisljena je kao tek prvi dio od ukupno pet zasebnih
cjelina. Nazalost, prerana smrt pretekla je prof. dr. Samira Beglerovica da dovrsi taj
grandiozni projekt.

Govoredi krajnje otvoreno, polazimo od pretpostavke kako se nauk sufizma bez-
malo zlorabi, $to posljedi¢no vodi anatemiziranju sufizma od strane muslimanskih
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literalista, redukcionista i neupucenih citatelja, ali s druge strane i dodatnom legiti-
miranju okultnih uvjerenja neomodernista. Gotovo identi¢an obrazac manipulacije
mogao bi se pratiti i u njihovu posezanju za filozofijom i njezinom zloporabom,
a onda i krs¢anstvom, kao uostalom i svim drugim oblicima tradicionalne religio-
znosti, napose onih dalekoisto¢nih.

Paradoksalno, perenijalna religija ili pokret vise e, nazalost, utjecati na krajnje
desnicarske pokrete u svijetu, posebice u Europi, a manje na svijest o ideji opéega
dobra i ljepote. OCit primjer toga utjecaja jest i javljanje europske nove desnice, koja
se moze pratiti joS od 1968. godine, a koja je nadahnuta i u¢enjem talijanskoga tra-
dicionalista i mislioca Juliusa Evole (1898. — 1974. g.), za kojega se veze snazno
etabliranje neonacizma. Njegov izravni ucenik na prostorima bivse Jugoslavije bit ¢e
srpski mislilac Dragos Kalaji¢. Na njega ¢emo se ukratko osvrnuti nesto kasnije.

No ipak, u konacnici, perenijalni pokret ima i svoje pozitivne aspekte koji ne
mogu biti osporavani. Jedan od osnovnih jest kritika modernizma u najSirem smislu,
a onda i poticaj budenja za dublje, cak i drukcije razumijevanje vlastite tradicije.

I. Definicija, nastanak i razvoj religije perenijalista

Perenijalna religija nije sasvim nov pojam jer je i u literaturi moguce naci neko-
liko srodnih definicija. O tom je fenomenu dosta i pisano, ukljucujudi i juznoslaven-
ske jezike, kao $to i nositelji tih ideja u drustvu nisu nimalo marginalne osobe. Ideja
perenijalizma brizno se njeguje i promice u odredenim akademskim krugovima
sirom svijeta, pa tako i kod nas. Ono sto je zanimljivo jest odnos ostatka akademske
zajednice prema perenijalizmu, koji se ili s prijezirom distancira od njihova nauka ili
pak pokazuje odredene simpatije.

Za perenijaliste philosofia perennis (vjecna filozofija), a onda i sophia perennis
(vie¢na mudrost) te religio perennis (vjecna religija) jesu vrhovni vid spoznaje. Ona
je, prema njihovu vjerovanju, utkana u samo ljudsko bice te je Cista, primordijalna,
nepatvorena vjera u kojoj se svatko rada i koja ravna svemirom.'

Pojam philosofia perennis kao pojam vjecne filozofije prvi je, barem prema pisa-
nim izvorima, uporabio vatikanski sluzbenik Augustin Steuchi pocetkom 16. stolje¢a
u svome djelu De perenni philosophia, vise u smislu povezivanja krs¢anske dogme s
grckom filozofijom i nasljedem Platona, Aristotela i drugih.? Dosta kasnije pojam ¢e
poprimiti jedno mnogo Sire znacenje po kojem postaje izraz za univerzalnu religiju
koja nadilazi sve i koja zahvaca svoju mudrost i znanje s »alternativnoga izvora«. Sve
religijske tradicije sada se shvacaju kao manifestacije jedne i jedine istine. Hindui-
zam, budizam, krscanstvo, judaizam, islam itd., sve su samo razliciti oblici jedne i
jedinstvene mudrosti.

' Usp. E SCHUON, Ezoterizam kao pocelo i kao put, Sarajevo, 2011.
2 Usp. A. STEUCHI, De perenni philosophia, London, 2018.
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Te razli¢ite manifestacije pojavne religioznosti samo su forma za koju je doslo
vrijeme te je se konacno treba rijesiti. Sve diskrepancije i nespojiva ocitovanja reli-
gijskih, ali u konacnici i filozofskih uvjerenja, samo su odraz lokalne kulture, jed-
noga drustvenoga vremena, ukratko, duhovnoga trenda, pa ih tako onda ne treba
ozbiljno ni shvacati i na njima trositi snagu. Da bi se $to jace legitimirala, uz izgrad-
nju vlastitoga samostalnoga svjetonazora, ideja se pozivala i na temeljne religijske
spise jos od najstarijih mitova, preko biblijskoga starozavjetnoga i novozavjetnoga
teksta, pa sve do Kur’ana itd., a posebice sufijske misli, koja je u tom kontekstu i
predmet nasega zanimanja.

Poseban zamah ideji perenijalizma dat ¢e francuski intelektualac i religiolog
René Guénon (1886. — 1951.), koji se nerijetko uzima i njegovim zacetnikom lako ce
njegova prva akademska faza tomu i svjedociti, posebice njegova rana djela o teozo-
fiji, isto¢njackim religijama i sl., zadnjih dvadesetak godina njegova Zzivota bit ¢e
trajno obiljezena islamom i njegovom inicijacijom u sazilijski derviski red,” kojemu
se u potpunosti predao. Njegovo formalno prihvacanje islama smjesta se u 1916.
godinu. U to vrijeme, kada se trajno nastanjuje u Kairo, i njegove stare veze sa
zapadnjacima bit ¢e svedene na minimum. Medutim ideje koje je njegovao u svojoj
ranoj fazi nastavit ¢e se razvijati neovisno o njemu. S danasnjih pozicija mozemo sa
sigurnoscu tvrditi da se Guénon na kraju distancirao od perenijalizma u onom obliku
kakav je poceo promovirati tada mladahni Frithjof Schuon (1907. — 1998.), koji ¢e se
kasnije pokazati kao klju¢na licnost u njegovu razvoju. Odmicanje od Schuona
i njegove metafizike bit ¢e postupno, a konacno se od njega ogradio 1946. godine.
To svjedoce i Guénonova sacuvana pisma.*

U jednome od svojih pisama, upuc¢enom Louisu Caudronu 1950. godine, cijeli
koncept nadritarikata ili paratarikata (sufijskoga bratstva) koji je poceo razvijati
Schuon, on oslovljava progresivnom deislamizacijom bratstva inspiriranom obi¢nim
fantazijama i sl. U pismu pred svoju smrt usporedit ¢e kult perenijalizma s okultiz-
mom hinduistickoga ezotericara Swamija Vivekanande (1863. — 1902.), medu osta-
lim zasluznim za promoviranje joge na zapadu, oslovivsi perenijaliste organizacijom
nejasnoga univerzalizma.

lako Guénonova misao ne ¢e imati posebno znacajan utjecaj na opce filozofske
tokove u svijetu, oko njegova nac¢ina razumijevanja stvarnosti okupit ¢e se vrlo brzo
njegovi poklonici, koje poznajemo kao genoniste. Ako bi se jednom rijec¢ju mogla
opisati njegova misao, to bi bila nesmiljena kritika modernizma, koja se najjasnije
pocela razvijati od njegova istupanja iz masonske loze kojoj je u mladosti pripadao,
kao odgovor na njegovo nezadovoljstvo politiziranom masonerijom. Od tada pa
nadalje on ¢e svako znacajnije podru¢je moderne kulture i civilizacije podvrgnuti
bespostednoj analizi i kritici, od moderne znanosti, preko iluzije statistike, sve do

3 Jedno od ortodosknih sufijskih bratstava, posebno zastupljeno u Egiptu.

4 Usp. M. SEDGWICK, Against the Modern World: Traditionalism and the Secret Intellectual History of the
Twentieth Century, New York, 2004.; COLOGERO, Schuon vs Guenon, 2021. Dostupno na: www.gorna-
hoor.net/?p=14615 (15. 11. 2023.).
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vulgarnoga materijalizma, gdje je moderni svijet podvrgnut demonizmu kvantitete.®
Naspram te nezajedljive gladi za kvantitetom, za Guénona stoji primordijalna tradi-
cija. Medutim on istodobno kritizira i sve oblike pseudospiritualnosti, koje vrlo brzo
prepoznajemo u raznim oblicima New Agea, a u konacnici i pokreta perenijalista.
U toj agendi za kasnije perenijaliste ¢ak i otkrice »nove fizike« stvara novu znanost,
koja sad nanovo potvrduje metafizicki koncept ukupne egzistencije.

Ovdje treba istaknuti i kako je jedan od posebno istaknutih genonista na »nasime
prostorima, iako to formalno nije isticao, bio ve¢ spomenuti srpski slikar i mislilac
Drago$ Kalaji¢ (u. 2005. g.), StoviSe, bio je i njegovim kriticarem. On snazno preu-
zima pojam primordijalne tradicije iako ga oblikuje u smjeru vlastitih teznji, a one su
bile reafirmacija sveslavenske iskonske tradicije, stoga Guénonu i predbacuje da se
u mapiranju primordijalne tradicije ogranicio na oblike indo-europskoga podrijetla,
zanemarivsi mnoge druge, posebno slavenske. Drugi njegov kljucni prigovor jest
Guénonovo isforsirano nastojanje da se razlicitosti privodi jedinstvenomu ishodistu,
istodobno zaobilazeci osnovne stozere odredenih doktrina i religija.®

Druga dva bitna religiologa, takoder rodena u Francuskoj, jesu Louis Massignon
(1883.—1962.) i njegov ucenik Henry Corbin (1903. — 1978.). Za razliku od Guénona,
Massignon ¢e formalno tijekom cijeloga zZivota snazno pripadati Crkvi, ali zanimanje
za istocnjacke religije, posebice isla m, uvest ¢e ga u krug zacetnika suvremene
ideje perenijalizma. Naime Bozje objavljivanje, u grubim crtama, za njega je teklo u
trima fazama. Prva je faza ona koja se veZe za doba biblijskih patrijarha prije Mojsija.
To je faza prirodne religije, na koju se djelomi¢no pozivaju i perenijalisti. Druga faza
jest faza zakona, u koju se uvodimo s Mojsijem. Treca i ujedno krunska faza jest ona
ljubavi, koja se otvara s Isusom. Islam je tek aktualizacija prve faze, u kojoj se Bog
objavljuje u Svojoj apsolutnoj Jednoti, koja je u svakom pogledu elementarna. U tom
smislu valja razumijevati i moralne dvojbe koje se javljaju na temelju tih triju faza,
kao Sto su poligamija, sveti rat itd. Massignon je, ipak, vjesto izbjegavao ideje sin-
kretizma, koji obi¢no definiramo kao spajanje razlicitih kulturnih, religijskih i drugih
pravaca, uglavnom u smislu preuzimanja i blago modificiranoga ugradivanja u vla-
stiti duhovni genij, $to je u manjoj ili ve¢oj mjeri poznata pojava u mnogim tradici-
jama. To spominjemo jer ¢e se od definiranja perenijalne religije kao jednoga oblika
sinkretizma jasno ogradivati kasniji perenijalisti. Massignon je umro po otvaranju
Drugoga vatikanskoga koncila, na cije je odluke u otvaranju Crkve prema drugim
religijama sigurno utjecao svojim djelima.”

Rad Massignona nastavlja Henry Corbin, kojega, uostalom, i nasljeduje na kate-
dri za islam i arapske religije u Parizu. Za razliku od njegova prethodnika, Corbinovo
akademsko istrazivanje s vremenom ce se usredotociti na iransko-Sijitsku duhov-
nost. S njim ce se ostvariti znacajan prodor ideja perenijalizma na englesko govorno

® Usp. R. GENON, Mracno doba, Gradac, Cacak, 1987.
¢ Usp. isto.
7 Usp. A. SILAJDZIC, Islam u otkri¢u kr$éanske Evrope, Sarajevo.
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podrucje. Nekoliko njegovih djela prevedeno je i na nas jezik. Ono $to je zanimljivo
jest njegovo prisustvovanje konferencijama udruzenja Eranos pocevsi od 1949.
godine, kada se odrzala u Asconi u Svicarskoj.?

Posebno valja istaknuti njegovo snazno aktualiziranje kategorije imaginacije,
¢ije osnove on prepoznaje u sufizmu klasi¢noga doba, posebice djelima Suhrawer-
dija (u. 1191.) i Ibn ‘Arebija (u. 1240.). Tom kategorijom on na velika vrata uvodi tu
»NOVU svijest«, imaginativnu spoznaju i svijet imaginacije, $to jesu pojmovi kojima su
se koristili klasi¢ni sufijski autori, ali na jedan drukciji nacin.’

2. Sufizam u perenijalnoj religiji Frithjofa Schouna

Iza Corbina javlja se cijeli niz mislilaca koji nastavljaju njegovati ideju perenija-
lizma, poput Titusa Burckhardta (1908. — 1984.), Martina Lingsa (1909. — 2005.),
Hustona Smitha (1919. — 2016.) i mnogih drugih, koji su nerijetko imali i svoja
»muslimanska« imena. Medutim jedan se posebno isticao. On ¢e perenijalnoj religiji
dati jos najsnazniji zamah. S njim se ona kao sophia perennis et universalis defini-
tivno etablira na pseudofilozofsko-religijskoj sceni. Njemu ¢emo posvetiti nesto vise
prostora. Bio je to ve¢ spomenuti Frithjof Schuon (1907. — 1998.) njemackoga podri-
jetla, a »muslimanskoga« imena Isa Nurud-din. Uglavnom je pisao na francuskome
jeziku, a istodobno je bio i pjesnik i likovni umjetnik. Bas poput svoga prethodnika
Guénuona, i on Ce biti iniciran u jedan od tradicionalnih derviskih redova ili brat-
stava, formalno primivsi islam 1932. godine, no s vremenom ¢e osnovati i jedan
sasvim zaseban red, pod imenom tariga meryemiyya ili »Merjemimo bratstvos, alu-
dirajuci na djevicu Mariju. Red ce vrlo brzo poprimiti temeljna obiljezja neomoder-
noga kulta, new age rituala i izrazito pogansko-okultnih odrednica. U u¢enja i praksu
snazno ce biti uklju¢ena hinduisticka tradicija te posebno ona indijska, kojoj ce
Schuon iskazivati neskriveno divljenje.

Medutim, kako je to odli¢no primijetio autor Gregory Lipton, Schuonov perenija-
lizam bit ¢e umjesto transpovijesne poruke inkluzivnoga jedinstva vise hegemonisticki
diskurs autenti¢nosti izgraden na pretpostavkama utemeljenim unutar onoga sto je
Léon Poliakov (1910. — 1997.) nazvao »arijskim mitome« iz 19. stoljeca.'® Njegov tekst
Arijski mit koji obraduje genezu rasizma i ucenja o nad¢ovjeku objavljen je u Parizu
1971. godine. Odmah se vrlo znakovitim pokazuje kako se taj koncept nadaje kao pan-
dan sufijskomu ucenju o savrsenom covjeku, koji vise nije sukus Bozjih lijepih imena
kao njegovih vjecnih i beskrajnih manifestacija, nego sukus slave vlastitomu egu.

8 Navedeno udruzenje prof. dr. Samir Beglerovi¢ u svojoj studiji Geneza i razvoj moderne evropske ezo-
terijske tradicije prepoznao je kao jednu od najutjecajnijih fondacija i akademija u podrucju studija
religije, mozda i presudnu u kreiranju moderne ezoterijske tradicije. (Usp. S. BEGLEROVIC, Geneza i
razvoj moderne evropske ezoterijske tradicije, Sarajevo, 2022.).

° M. Ibn ‘ARABI, al-Futuhatu-I-makkiyya, Bejrut, 1998.

' Usp. G. LIPTON, De-Semitizing Ibn Arabi: Aryanism and the Schuonian Discourse of Religious Authen-
ticity, u: Numen 64(2017.)2/1, 258-289.
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Jedna od posebnih znacajki novoga kulta bit ¢e i slava nagosti, pa e rituali koje
¢e Schuon organizirati u svome domu u Bloomingtonu u Indiani biti viSe poganski
performansi nego tradicionalna derviska zikra (zazivi Bozjih imena).

Odredeni autori pokusali su usporediti Schounovu misao i praksu s okultnom
tradicijom nacista. Naime, uvjetno receno, na takvu mogucnost upozoravat ce i
Schounovo djelo iz 1957. godine Kaste i rase, koje zavrSava njegovim videnjem prin-
cipa umjetnosti, na sto ¢emo se posebno osvrnuti u nastavku. Schounovo poimanje
umjetnosti kao odraza duse jednoga naroda, prema nekim interpretacijama, pod-
sjeca na nacisticku ideologiju, bolje receno, religijska uvjerenja o nadrasi i njezinim
umjetnickim izrazima.'' Iako paradoksalno i protivno ideji perenijalizma, gotovo
sasvim jasno njegovat e se ideja supremacije bijele rase, odnosno indoeuropskoga
genija. Toliko ¢e se udaljiti od izvornoga sufizma da ¢e ustvrditi kako je sufijska
metafizika vise moralisticka nego intelektualisticka, pa tako i ogranic¢ena.'? Nadalje,
divljenje hinduistickoj metafizici i¢i ¢e tako daleko da ce preuzeti i pripadajucu ter-
minologiju s konsekventnim naukom, poput onog o arijevcima kao odabranim i ple-
menitim ili pak avatarima kao Bozjim glasnicima, Sto je pojam iz hinduisticke religije
kojim se oznacava ovozemaljsko utjelovljenje bozanstva u ljudskom tijelu.

Za njega je vjesnik Muhamed avatar drugoga reda, iz jednostavnoga razloga sto
pripada ortodoksnomu i ogranicenomu semitskomu geniju, dok bi primjerice Isus
bio avatar prvoga reda, mnogo otvoreniji arijanskoj ideji platonskoga idealizma, '
Cak je i jezik krs¢anstva viSe arijevski nego jezik islama.'* Sa sigurnoscu se moze reci
da je Schuon i sebe samoga smatrao bozanskim avatarom.' Dosljedno tomu, on ¢e
zakljuciti da apsolutna metafizika, olicena u sveopcoj istini, moze biti izrazena samo
pomocu beskompromisnoga ezoterizma.

Ovdje se ponovno vracamo na okultne obrede perenijalista, tocnije receno, reda
meryemiyye, koje ¢e najdetaljnije opisati njihov bivsi ¢lan Mark Koslow u svojim
memoarima. Vidljiv oblik toga Cistoga ezoterizma bit ¢e prepoznat u »svetoj nagosti,
pa ¢e i Schuonov likovni izraz biti obiljeZzen crteZima obnazene djevice Marije, koja
¢e mu se kao naga pokazivati u njegovim snovima. Nagost ili nudizam za njega ¢e
biti vracanje biti. Zanimljivo je da Ce sli¢na stajalista zauzimati i drugi okultni pokreti,
primjerice Vélksich u Njemackoj s kraja 19. stoljeca, koji ¢e kasnije biti utkan i u
ideologiju nacizma. Tvrdili su da je odjeca izum semitskoga genija, pa tako da je i
religio formalis kao sluzbena, kruta, liturgijska i formalna religioznost samo obi¢na
odjeca koja skriva cistu i izvornu religio perennis. Djevica Marija u novom starom
otkrivanju istine pokazuje se kao hinduisticka univerzalna shakti, tj. primordijalna
kozmicka energija, manifestacija sophie perennis i feministicki aspekt Logosa.'®

' Usp. isto.

2 Usp. E SCHUON, Sufism: Veil and Quintessence, Indiana, 1981.

13 Usp. isto.

' Usp. E. SCHUON, Survey of Metaphysics and Esoterism, Indiana, 1986.
'» Usp. E SCHUON, Sufism: Veil and Quintessence.

!¢ Usp. E SCHUON, Form and Substance in the Religions, Indiana, 2002.
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Znacajno je izdvojiti da su i sudionici njegovih seansi redovito bili goli, i mus-
karci i zene, a sudjelovat e i djeca. U tim seansama prakticirat ¢e se i intimna milo-
vanja, katkad i pred najblizim ¢lanovima obitelji. To ¢e dovesti i do podizanja optuz-
nice protiv Schuona za zlostavljanje djece 1991. godine, no ona ce zbog procedural-
nih propusta na kraju biti odbacena.

Njegova fiksacija nagoscu I izrazitim seksualnim sadrzajima moze se pratiti jos
od njegove mladosti. Nije nepoznato da je stupao u brak s ve¢ udanim zenama koje
su i dalje bile intimne sa svojim prvotnim muzevima. Za hjega je njegov brak bio
intrinzi¢an, po duhovnoj vertikali, kako god receno. Izvori njegovih nadahnuca redo-
vito su bile bizarne fascinacije i vizije, zapravo, projekcije vlastitih psihoti¢nih
potreba. U njegovu domu, toc¢nije na velikom imanju, uglavnom se hodalo bez
odjece, a duhovno je »lijeCio« samo Zene. Lik Djevice Marije uzeo je za poseban
predmet fiksacije. Gotovo nikada nije se smijao i sve je moralo biti podredeno samo
njemu. Volio se fotografirati u pozama koje izazivaju divljenje i strahopoStovanje.
Zbog fotografije na kojoj nije dobro ispao znao je vrlo burno reagirati, gotovo shizo-
frenicno. Za tu namjenu, kao i ostala samopokazivanja, imao je golemu kolekciju
raznih ritualnih odjevnih predmeta. Taj koncept obrednih »krpica« i »privjesaka« jed-
nako se prepoznaje i u drugim okultnim drustvima, koji je tom prigodom rabljen
kako bi se popunila stvarna duhovna praznina. U biti je bio opsjednut pseudospiri-
tualnom mitomanijom, dok je religijske koncepte, ucenja i kazivanja preoblikovao
prema vlastitim potrebama. Jedan zapis o tom nastranom preoblikovanju vezan je
primjerice za njegovu fascinaciju kuranskim kazivanjem o poslaniku Sulejmanu i
kraljici od Sabe, kada ona ulazi u Sulejmanov dvor i zadizZe haljinu kako je ne bi
smocila, misle¢i za ulasten pod da je voda.'” Frtithoj Schuon to tumaci Sulejmano-
vom Zeljom da u ogledalu poda vidi njezina stidna mjesta.'®

Vagina e za njega biti kreacijski prolaz, a u liku ¢asne Djevice Marije on vidi
ideal. Tko je drugi dostojan nje nego on sam? U njegovim vizijama spiritualne pato-
logije ona mu se ukazuje naga, ona samo njemu pripada. On je Duh Sveti koji njoj
prilazi, on je Paraklet i jedini dostojan Djevice Marije."

Bilo kako bilo, kult perenijalizma iza Schuona promovirat ¢e veci broj njegovih
ucenika, od kojih ¢e mnogi biti i priznati sveucilini profesori. Jedan od njih je i
Michael Fitzgerald (r. 1949.), ¢iji je sin, tada u mladim tinejdzerskim godinama, pri-
sustvovao Schuonovim seansama u kojima pred njim nage plesu njegova mati i
rodena sestra. Jedan od istaknutijih ucenika bit ¢e i Jesus Garcia Varela (r. 1940.), koji
¢e 1991. godine biti i procesuiran zbog javnoga pokazivanja fotografija svojih dviju
nagih maloljetnih kéeri. On ¢e na koncu biti osloboden optuznice pod izgovorom da
je javno pracenje ulaska u pubertet dio stare Spanjolske tradicije.?

7 Usp. Kur’an, (27:44)

'8 Usp. R. COMMARASWAMY, Mark Koslow’s Account of the Schuon Cult, rukopis, 1991.
19 Usp. isto.

20 Usp. M. KOSLOW, The empire of the intellect and its victims, 1997.
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Schuonovu intelektualnu i duhovnu ostavstinu snazno ¢e nastaviti njegovati
zaklada World Wisdom u Bloomingtonu, medu ostalim, i preko nekoliko mreznih por-
tala.?! Posebno zanimljiv fenomen jest percepcija perenijalizma na istoku, posebice u
tradicionalnim muslimanskim zemljama. Iranska sredina pokazat ¢e se kao najprijem-
Civija. Tako jedan od najznacajnijih perenijalista iza Frithjofa Schuona jest njegov
izravni ucenik i jo$ uvijek Zivi iranski mislilac Sayyed Hossein Nasr (r. 1933.), koji ¢e
nakon iranske revolucije potkraj 70-ih godina 20. stolje¢a emigrirati u Sjedinjene Ame-
ricke Drzave i ondje nastaviti svoju akademsku karijeru. On se moze smatrati prvim
velikim muslimanskim misliocem s istoka koji promovira ideju perenijalizma.

Vazno je naglasiti da Schuon ipak nije bio odvec¢ blizak s Nasrom iako je poput osta-
lih redovito posjecivao njegov dom u Bloomingtonu. Smatrao ga je tek »prosjecnim
sufijome« i drzao uz sebe vise zbog njegova akademskoga utjecaja u islamskome svijetu,
kao i nesto drukcije shvacenoga koncepta transcendentnoga jedinstva religija. K tomu je
za njega on, bas kao i Martin Lings, bio previse islamisti¢an.?* Uz Nasra, kao poklonika
perenijalizma, valja spomenuti i njegova sunarodnjaka Reza Sah Kazemija (r. 1960.).

3. Kritika perenijalne religije u vizuri sufijskoga nauka

Perenijalna religija ili pokret proizvod je homo occidentalisa. 1ako se u povijesti
muslimanskoga misljenja mogu prepoznavati razni oblici religijskoga sinkretizama
s jedne strane te izrazitoga okultizma u kojem svaki oblik Serijatskih?® »stega« gubi
svoju bitnost s druge strane, nista slicno modernoj perenijalnoj religiji nije se poja-
vilo u muslimanskome miljeu. Ta dva fenomena s razlogom navodimo prije nego
perenijalizam suoc¢imo sa sufijskim naukom.

Primjeri sinkretizama u muslimanskoj su tradiciji mnogobrojni i oni, kao takvi,
mogu, ali i ne moraju biti sporni. Opcenito pravilo bilo je da ono $to nije u izravnoj
koliziji s temeljima creda i ortoprakse, moze biti njegovano i prakticirano bez ozna-
Cavanja krivovjerjem i sl. Iako tu ponajprije spadaju lokalni kulturni fenomeni, pri-
hvatljivim su se pojavama katkad smatrala i neka lokalna uvrijezena vjerovanja.
S druge strane perenijalisti, po pravilu, svoj nauk distanciraju od svakoga vida sin-
kretizma. Za perenijaliste je uvrjeda definirati ih sinkretickom religijom. To nije slu-
¢ajno, iz jednostavnoga razloga Sto svom nauku Zele priskrbiti autenti¢nost, a k
tomu i nadi¢i sve dosad poznato u smislu jednostavnih filozofskih i religijskih uvje-
renja manifestiranih u lokalnim okvirima i odredenome vremenu. U tom smislu, oni
se, iako bez namjere, poistovjecuju s religijskim pokretom New Ageom, koji na apso-
lutno identi¢an nacin govori o nadfilozofiji, nadreligiji i sl. iako sa sasvim drugih
pozicija. Isto vrijedi i za druge suvremene ezoterijsko-okultne pokrete.

? Dostupno na: www.worldwisdom.com, https:/frithjofschuon.org, https://frithjofschuon.com, https://
frithjofschuon.info, https://frithjofschuon.wordpress.com, https://www.frithjof-schuon.com. (pristu-
pljeno 15. 11. 2023.).

2 Usp. R. COMMARASWAMY, Mark Koslow’s Account of the Schuon Cult, 1991. Dostupno na: http://arc-
hive.org/stream/KoslowMemoireENG_201806/Koslow_Memoire_ENG_djvu.txt (15. 11. 2023.).

#0d ar. sari ‘a — vjerozakon, put, kodeks pravila.
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Time se uvodimo u mnogo vazniji fenomen koji se veze za perenijaliste, a to je
okultizam. Najpribliznija religijska shvacanja u povijesti muslimanskoga misljenja
mozemo pronaci u bdtinijima (od ar. rijeci batin, kao oznaka za sve unutarnje i skri-
veno), koji su iznikli iz isma Tlizma kao jednoga od ogranaka Siijske duhovne tradi-
cije. Za batinije vrijeme je sazrelo ili doslo u fazu kada Serijatski propisi prosloga
vremena gube svoj smisao, kada se covjek treba okrenuti primarno unutarnjemu i
jedinomu bitnomu. Takav je vid tumacenja temelja Vjere u jednome trenutku povije-
sti bio ¢ak i u blagome zamahu, no vrlo je brzo utihnuo, da ne govorimo da nositelji
takvih ideja nikada nisu imali podrsku sluzbenih vjerskih autoriteta (ar. ‘ulama’), ali
i vecine puka. To je mozda i dovelo do toga da njihova zajednica ostane prilicno
zatvorena. Sljedbenici tih ideja i danas su aktivni u muslimanskome svijetu, imaju
svoju pastvu i »svoj teritorij«. Jedan od primjera jesu Druzi u zemljama Levanta,
posebice u Libanonu, gdje se vode i kao poseban narod, imaju svoje predstavnike u
vlasti itd. Primjera ima mnogo.

Zasto sve to navodimo? Zbog jednostavnoga razloga S$to se perenijalisti skoro
nikada ne pozivaju na filozofsko-religijska shvacanja bdtinija i njima sli¢nih niti ih
uzimaju za primjer. Je li razlog $to njihova misao nije bila odvec rasirena i razvijena
kao sto to svjedocimo za primjerice sufizam ili taj razlog treba traziti drugdje? Pitanje
ostaje otvorenim. Ono $to bjelodano izbija u prvi plan, sto kola duhovnim venama
perenijalizma poput eliksira Zivota jest njihovo pozivanje na sufizam, posebice medu
suvremenim perenijalistima koji dolaze iz muslimanskih sredina. Sufijska misao
kraljeznica je koja njihovu nauku o sophiji perennis daje puni smisao.

Od goleme sufijske tradicije i opusa literature, jedan od autora kojega su pereni-
jalisti najvise citirali jest Muhyiddin ibn ‘Arebi (u. 1240. g.), koji je u Sirim krugovima
uglavnom znan po ucenju o jedinstvu bitka ili egzistencije (ar. wahda al-wugtd).
Pocetne pozicije perenijalne religije na prvi pogled ostavljaju dojam uvjerljivosti i
istovjetnosti s temeljnim naukom sufizma. Ucenje o jedinstvu, vjecnoj mudrosti,
savrsenoj harmoniji, teoloSkome monizmu i univerzalnoj ljubavi na prvi pogled
razoruzava cCitatelja, vraca ga »istini«. Medutim vrlo brzo u cijeloj strukturi pocinju se
pokazivati pukotine iza kojih se primjecuje ozbiljan nesklad. Ako bismo u jednoj frazi
pokusali pozicionirati perenijalnu religiju, onda bi najprecizniji bio jedan iskaz koji
je uveo Ibn ‘Arebi kada je na jednome mjestu komentirao jedno mu ‘tezilijsko ucenje,
amoguce je o poznatoj teoloskoj skoli ranoga perioda, kazavsi Kelam sahih ‘ala aslin
fasidin — »istinit govor na truloj osnovi«.?* Kako bismo bili $to precizniji i konkretniji,
navest ¢emo sedam segmenata koje mi prepoznajemo kao kljucne u kritici pereni-
jalne misli u smislu njezina suocavanja sa sufizmom i uopce pozivanja na sufizam.
Svih sedam medusobno je povezano i jedan iz drugoga proizlaze. Ovdje naglasa-
vamo tek tu vezu sa sufizmom, ne i onu s klasi¢nom filozofijom i drugim suvreme-
nim filozofskim tokovima.

¢ Ibn ‘ARABI, al-Futihatu-I-makkiyya, 1998.
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A.

Na prvome mjestu identificiramo ekskluzivizam i elitizam. Taj segment jasno
su identificirali i drugi kriticari perenijalizma. Ma koliko se trudili svoj nauk
prikazati univerzalnim i ¢ovjeku prirodenim, on se u svojoj biti pokazuje
eurocentri¢nim kultom koji budi i njeguje mitsku svijest o arijevcima. U svo-
jim poznim godinama Schuon ¢e se deklarativno jos vise udaljiti od sufizma
I opcenito islama, uzimajuci sad za duhovne ideale hinduisticku tradiciju
vedantske religije. Njegovi poklonici to jednostavno tumace njegovim plura-
lizmom. U isto vrijeme clanovi njegova kulta i dalje ¢e nositi muslimanska
imena i koristiti se sufijskom terminologijom.

Konkretno vezano za sufizam, iz njegovih se tekstova sasvim bjelodano poka-
zuje kako je sebe smatrao novim avatarom, vise prosvijetljenim od primjerice
samoga Ibn ‘Arebija, kojem je, i uz pocetno divljenje, spocitavao ni manje ni
vise nego uskogrudnost u smislu odvec prevelike naklonosti tek semitskomu
geniju, a taj je genij i odgovoran za zaodjenutost primordijalne religie perennis
u odjecu formalizama i liturgijskih okova. Drukcije receno, za perenijaliste taj
je genij izumitelj religie formalis, $to po sebi i nije toliko sporno jer je to bio
izraz danoga vremena i podneblja, ali Kraj vremena trazi novu paradigmu,
zapravo, vracanje na prapocelnu paradigmu. Perenijalisti sebe vide kao pro-
svjetitelje Kraja vremena, svojevrsnu nadrasu. Schuon se tu pokazuje kao
nadmocni navjestitelj i tumac Istine. Biti u krugu odabranih ne moZe svatko.

Motreno u Siroj vizuri od one napose sufizma, obezvrijediti univerzalnost
isla”ma radi jedne uzviSenije univerzalnosti jest besmisleno. Ucenje o kontinu-
itetu nepatvorene Vjere od prvoga ¢ovjeka, zapravo, od samoga »pocetka« Boz-
jega samootkrivanja, u samome je temelju islamskoga creda. Stoga konceptu
sophie perennis, kako ga promicu perenijalisti, treba pristupiti vrlo oprezno.
Sljedece pitanje tice se izvora spoznaje. Perenijalna religija, sto smo ve¢
vidjeli, neprestano govori o gnozi i mudrosti koju covjek treba Sto dublje
zahvatiti i vratiti se njezinim korijenima. Medutim ta je mudrost za perenija-
liste primarno racionalna, tice se intelektualne snage pojedinca, Sto po sebi
nije sporno premda se i perenijalisti pozivaju na misti¢ne vizije i sl. Frithjof
Schuon, kao najznacajniji perenijalist, rabi izraz »intelektualne intuicije«,?
koja stoji naspram pasivne i skleroti¢ne religije. Toj »intelektualnoj intuiciji«
daje se onda epitet ezotericne i vjecne mudrosti.

U sufizmu stvari tako ne stoje. Istinska mudrost izravan je Bozji dar koji se
spusta na ljudsko srce, a ne um, a zbiva se pomocu onoga 5to je poznato
kao kasf ili mukasefe (otkrivenje), Sto izravno nema veze s inspiracijom ili
perenijalnom »intelektualnom intuicijome«. O tome sufijski velikani i klasi¢ni
autori jasno govore. To je posebna tema koju ovdje tek isticemo. U konac-
nici, uz taj fenomen ide i kerameti, koji u doslovhome znacenju jesu Bozje
posebne pocasti nekomu od Njegovih robova, a misli se na ono $to mi

% F. SCHUON, O transcendentnom jedinstvu religija, Zenica, 1997.
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obi¢no oslovljavamo nadnaravnim djelima, onim Sto ruse uobicajeni slijed
stvari (ar. harqu-I- ‘awd@’id) i koja se u sufizmu razumijevaju kao duhovna
nasljedovanja prorockih mu ‘dZiza (natprirodnih radnji). Toga kod perenija-
lista nema. O tome i kad govore, to rade iz perspektive pukoga teoretizira-
nja, a ne izravnoga kusanja (ar. dawq). Bozansko nadahnuce, koje je vezano
za srce kao duhovni organ koji je spona izmedu duha (ar. ruh, lat. spiritus) i
duse (ar. nafs, lat. anima), u sufizmu je Ziva kategorija.

C. Drugi segment unekoliko je vezan za prethodni. RijeC je o duhovnoj hijerar-
hiji i uopce stupnjevima duse (ar. nafs, lat. anima). O tome kod perenijalista
opet posebno nema govora, odnosno i kada govore, to je vise u jednom
nejasnome smislu. Omiljena terminologija bit ¢e uzeta iz hinduizma, gdje je
tako klju¢ni pojam avatar.

S druge strane u sufizmu je rije¢ o krajnje preciznoj duhovnoj vertikali Boz-
jih robova koju svako vrijeme mora imati, a onda i u svijetu vlastitoga mikro-
kozmosa stanje vlastite duse na »skali« duhovnoga napredovanja, o cemu
sufijski prvaci uce preko nauka o duhovnim stanistima (ar. magamat) duse.
U skladu s tim svaka osoba na ovome svijetu nosi u sebi potencijal savrse-
noga covjeka (ar. al-Insanu-I-kamil). Kako odnjegovati dusu, uz vezanje za
ozbiljnoga mursida (ucitelja koji vodi i usmjerava na tom putu), jest tarikat-
ski usul ili pravila Puta, odnosno bratstva, koja jesu fleksibilna, ali istodobno
i izuzetno striktna. Perenijalisti, iako na prvi pogled priznaju taj ustl, zele se
otrgnuti i od tih »okova«. S vremenom ce i oni uvesti kategoriju posebnoga
duhovnoga odgajanja, ali vise u smislu slijedenja gurua ili avatara nasega
doba nego mursida, za kojega su u Tarikatu tri poznata ustilska uvjeta:

¢ istinska ozbiljnost i spremnost za vodenje i duhovno odgajanje (ar. tah
agqugq), sto podrazumijeva minimalno 6. stupanj u tarikatskome napre-
dovanju, odnosno predzadnje duhovno staniste nefsa

* veza u neprekinutom duhovnome lancu ucitelja (ar. tasalsul), sve do pro-
roka Muhameda; to su tzv. silsile ili lanci ucitelja preko kojih se prenosi
¢irak?® upute i upucivanja

* pismeno ovlastenje od priznatoga ucitelja za vodenje (ar. irsad) i duhovno
odgajanje (ar. tarbiya), tj. preuzimanje duhovnoga vodstva (ar. tasaggul)®’

¢ perenijalna kvazipravila i kvazimetodologija javljaju se kao pandan sufij-
skim; uvodi se praksa koja vise podsjeca na rituale New Agea nego na
neku tradicijsku konstantu.

Ovdje valja istaknuti da se jo$ prije zavrsnoga uobli¢avanja ideje perenija-

lizma u 20. stoljecu, a u vezi s aspektom razumijevanja odgoja ljudske duse

razvijao i tzv. obrazovni perenijalizam, koji polazi od ideje da ljude treba

uciti onomu $to je vje¢no vazno, a ne prolaznim ¢injenicama.

% Jzvor svjetlosti, svjetiljka (nap. Urednistva).
27 Usp. S. HALILAGIC, Istine o tarikatu kod nas, u: Islamska misao 144(1990.), 72-74.
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D.

Sljedeci segment jest odnos sufizma prema vjerozakonu (ar. sari ‘a). Ovdje
slobodno mozemo uvrstiti svaki oblik religioznosti, ortoprakse i vjerskih
obreda. O njima perenijalisti ve¢ mnogo vise zbore. Medutim, kao Sto smo
ve¢ mogli jasno zakljuciti, taj govor ide u smjeru njihova relativiziranja.
Svjetske religije tek su izrazi jednoga vremena i jednoga mjesta i kao takve
nisu sporne, tim vise $to zaista i jesu s jedinstvenoga bozanskoga vrela, ali
ljudski ¢imbenik ucinio je da budu razlicito interpretirane. Stoga je zadatak
prepoznati to vrelo i izravnio piti s njega. Poznato je da Schuonovi perenija-
listi nisu prakticirali primjerice namaz (obveznu molitvu u islamu), post
mjeseca ramazana, obvezno sustezanje od alkohola i sl. S druge strane,
kako smo to vidjeli, vrlo vrijedno prakticiraju radnje koje drzimo nastranim.

Za perenijaliste je nauk bilo koje pojedinacne religije obratnoga slijeda, pa
kao da kazu »truo govor na istinitoj osnovi«*,

Vezano uz taj segment odnosa prema vjerozakonu, usredotocit ¢emo se tek
na dvije ¢injenice koje moramo jasno istaknuti. Prva se ogleda u Cinjenici da
nijedan od sufijskih prvaka nije govorio o vjerozakonu na nacin kako to
govore perenijalisti. Drugi vrlo bitan aspekt jest ¢injenica da u sufizmu zai-
sta postoji stanje u kojem osoba nije odgovorna za svoje postupke, pa tako
onda i ve¢ spomenuti namaz, post i sl. Navedeno stanje poznato je kao dZe-
zba (ar. gadba), sto se obicno pogrjesno prevodi kao ekstaza, a doslovno
oznacava snaznu bozansku privucenost, u kojoj Bozji rob gubi pamet u opi-
jenosti boZzanskom Ljepotom i Njegovim izravnim manifestacijama. Ona,
StoviSe, ne mora nuzno ni biti pracena »gubitkom pameti«, osoba u dZezbi
moze biti itekako »prisebna¢, u stanju jednoga izrazito ¢vrstoga i izravnoga
svjedocenja (ar. musahada), poput onoga buducdega svijeta kada ce robovi
Bozji izravno svjedociti svoga Gospodara na mjestu tzv. Lijepe Vizije, koje je
u sufizmu imenovano Bijelim Humkom. Stoga prorok Muhamed i veli kako
u raju nema obveze namaza i drugih obreda kojima smo na ovome svijetu
obvezani. Ako osoba jo$ na ovome svijetu postigne taj stupanj, onda se na
nju sasvim logicki protezu i ti sudovi. Pa ipak, nije zabiljezeno da je ijedan
od sufijskih prvaka ostavljao primjerice namaz (obvezatnu molitvu) i sl.,
iako su bili na stupnju musahede, niti su druge tomu ucili. Dapace, ¢uvanje
propisa vjerskih zakona uzimali su prvim uvjetom ispravnosti necijega sta-
nja ili zazivanja duhovnoga stanista.

Ono Sto jest nova dimenzija odnosenja, za one ozbiljne na putu duhovnoga
odgoja i rasta, jest njihovo prakticiranje ne vise iz obveze, nego iz obzira (ar.
adab) i ¢istoga duhovnoga zadovoljstva. Sto se tice onih prvih, koji u dZezbi
»gube pamets, sufijsko je pravilo da primjerice propustene namaze u stanju
dzezbe naknadno obavljaju po vracanju u svijest.

8 Usp. Ibn ‘ARABI, al-Futihatu-I-makkiyya, 1998.



33(2025.)3

Toga je bio svjestan i Schuon, sto se nije uklapalo u njegovu viziju nove stare
stvarnosti, pa se stoga i distancirao od primjerice Ibn ‘Arebija, ali i drugih sufij-
skih velikana. Kasniji i suvremeni perenijalisti to pokusavaju »ublaziti«, pa su
mnogo oprezniji u donosenju kritickih sudova o klasicnoj sufijskoj misli, vjero-
jatno radi samopredstavljanja u jednom benignom, univerzalno ¢istome svjetlu.
Spomenuvsi »obzir« (ar. adab, tak. u znacenju kulture i svakoga vida paznje),
upravo on je naredni aspekt koji korjenito nedostaje perenijalistima. Svjesni
toga, za njih je moraliziranje isprazna kategorija, koja vrijedi samo onoliko
koliko se ti¢e njihova vlastitoga ega. Odsutnost empatije, samilosti, ljubavi
itd. samo su dio njihove neizgradenosti i uskracenosti temeljnoga obzira
kao bozanskoga ¢udoreda u covjeku. Najzornije primjere sviedoce vec spo-
menuti memoari Marka Koslowa. Istini za volju, mnogi potonji i jo$ uvijek
zivuci perenijalisti vidjet ¢e to kao stvaran problem, pa ¢e znacajnije aktua-
lizirati kategoriju tradicijskih vrijednosti.

Sljedeci segment jest dosljednost, odnosno nedosljednost. Perenijalna reli-
gija nije dosljedna. Njezini nositelji nerijetko zauzimaju suprotna stajalista,
Sto je sasvim i razumljivo ako prihvatimo da je ona izraz spekulativnoga
promisljanja i psihoti¢nih fikcija, a ne jednoga bozanskoga kontinuuma na
koji se rado pozivaju. U sufizmu, a posebice kod Ibn ‘Arebija, vrlo Cesto
istice se upravo nacelo dosljednosti koje apsolutno nikada ne biva naruseno
u sufizmu. Sufijski prvaci nikada nisu u koliziji jedni s drugima. Istina, to
nacelo oni najcesé¢e spominju u kontekstu odgovora raznim teoloskim sko-
lama, kod kojih i unutar jedne od njih ne vlada jedinstven stav po svim pita-
njima. Isto nacelo jasno se moze protegnuti i na perenijaliste.

Stovise, nedosljednost u nauku moze se pratiti i unutar ostavstine samo
jednoga od perenijalista. Opet kao ocit primjer uzimamo Frithjofa Schuona,
¢ija misao nije homogena. To smo ve¢ mogli naslutiti. Njegov odnos prema
islamu i sufizmu drukiji je u njegovim ranim danima od onoga u njegovim
poznijim godinama. S druge strane nauk i ostavstina primjerice spomenu-
tog Ibn ‘Arebija u savrsenome su skladu, od njegovih najranijih pisanja jos
u Andaluziji, pa do svega Sto je napisao pred svoju smrt u Damasku.

Konacno, mozda ne toliko bitno, ali, ipak, vrijedno spomena, jest neposto-
janje maticne kuce ili vjerskoga sredista. Ma koliko perenijalizam po svojoj
naravi apstrahirao potrebu za institucionaliziranjem, to je jo$ jedan detalj
koji ga snazno dijeli od sufizma, barem u smislu derviske prakse. Iako
imamo primjerice Schuonovo bratstvo meryemiyye i njegov dom za okuplja-
nje u Bloomingtonu, ono ni izbliza nije nalik bilo kojemu priznatomu tari-
katu (derviskomu bratstvu). Rituali vezani za njega vise slice okultnim
poganskim obredima nego tradicionalnom sufijskome zikru (zazivima Boz-
jih imena). Nepostojanje formalne institucije perenijalne religije samo je

dodatni problem koji jos$ vise usloznjava i pracenje njezina razvoja.
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Zakljucak

S obzirom na to da zivimo u vremenu kada kultura okultizma uzima izrazitoga
maha i obican ¢ovjek nerijetko biva dezorijentiran, a onda i izmanipuliran, vise nego
potrebno je stalno i iznova upozoravati na taj fenomen i razotkrivati ga, posebice
ako on svoje uporiste gradi na tradicionalnim religijskim vrijednostima. Jedan je od
tih fenomena u postmodernom religijskome diskursu i perenijalizam, odnosno pere-
nijalna religija, koja je po sebi vrlo atraktivna i uvijek iznova »svjeZza« postmoder-
nomu ¢ovjeku. Ucenje o vjecnoj istini i neprolaznim vrijednostima, covjekovoj biti i
svrsi postojanja, izvan okvira krute religioznosti, u jednoj apsolutnoj ukljucivosti
svekolikih razli¢itosti ljudskoga duha tijekom cjelokupe povijesti ne ostavlja mnogo
prostora za kritiku.

Pa ipak, ono Sto se bjelodanim pokazuje jest da je perenijalizam proizvod homo
occidentalisa, i to kao rezultat krize svakoga oblika religioznosti pred cijim je uda-
rom ona mogla pretrpjeti u povijesti, koji je snazno poc¢eo nadirati za vrijeme huma-
nizma i renesanse u Europi.

S obzirom na to da vjerujemo kako je ljudsko stvorenje po svojoj prirodi duboko
religiozno, odgovor na nove danosti vrlo je brzo pronaden u afirmaciji okultizma. U
njemu se pronaslo rjesenje kojim se religiji davao novi smisao. Vjeru interiorizirati i
»obogatiti« novom religijskom praksom, ovaj put okultnom. Perenijalna religija, ma
koliko se to ne pokazivalo u prvi mah, pripada jednomu Sirokomu spektru okultnih
vjerovanja neomoderne. Pozivanje na sufizam u dodatnom legitimiranju vlastitih
uvjerenja po sebi nije sporno, ali je upitna nakana, kao sto je upitan i kontekst.

Vazno je istaknuti da, smatramo, kod vecine perenijalista snazno isijava izraz
njihovih teznji, usudujemo se re¢i, nerijetko i patoloskih. To smo zorno vidjeli na
primjeru Frithjofa Schuona. U tom smislu moguce je motriti i u tekstu spomenutoga
mislioca Kalajic¢a, koji formalno nije bio perenijalist, ali je zasigurno bio zagovornik
tzv. primordijalne tradicije. Tako primjerice kroz mnoga svoja djela on provlaci ideju
sila razaranja i degeneracije. On te fenomene pojavno veze za svoju kritiku masone-
rije, po kojoj postojeci svijet razlicitosti treba razoriti kako bi se ostvarilo primordi-
jalno jedinstvo, sve svesti na jedno uz istodobni zaborav Boga.

Ako su te unutarnje psihoti¢ne potrebe kod Schuona bile manifestirane seksual-
noscu, za Kalajica mozemo kazati da su bile manifestirane agresivnoscu. Vrlo je zna-
kovito da prvo poglavlje njegove knjige Smak sveta nosi upravo naslov Agresivnost.
Premda o tom fenomenu on govori iz pozicija kritike, on mu istodobno iskazuje i
divljenje. On mu cak daje i jednu metafizicku dimenziju, ustvrdivsi kako su sve teorije
o podrijetlu agresivnosti ipak reducirane.?” Njegova sadisticka patologija pojavno ¢e se
posebice ocitovati u ratu od 1991. do 1995. godine. Jedan od upecatljivih trenutaka iz
toga razdoblja bit ¢e njegovo ekstaticno ushicenje nad granatiranim Sarajevom koje

2 Usp. D. KALAJIC, Smak sveta, Zagreb, 1979.
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gori u plamenu, na koje e se izjave sablazniti i mnogi tadasnji srbijanski intelektualci.
Iako je to donekle polje jedne druge teme, osjetili smo potrebu da je barem spome-
nemo. Premda stalno i iznova poziva na primordijalnu tradiciju i njezino ozivljavanje,
perenijalna religija u vlastitome konceptu zapada u zamku stalnoga kruzenja, iz kojega
nema izlaza, jednostavno zbog pogrjesnoga utemeljenja. To je ono $to je u bitnome i
razlikuje od sufijskoga nauka. Naime pazljivim Citanjem perenijalista i opéenito tradi-
cionalista, koji ustaju protiv liberalne neomoderne, mozemo prepoznati nekoliko
osnovnih karakteristika, koje sve proizlaze iz jedinstvenoga izvora.

Prva karakteristika ogleda se u sustavnoj nedorecenosti, u kojoj nema ni jasnoga
pocetka ni jasnoga kraja. Iako pojavno na fenomenoloski nacin vrlo Cesto tretiraju
probleme modernoga covjeka, oni rijetko kada posezu za identifikacijom metafizic¢-
koga pocela tih pojava, sila i sl. U sufizmu svaka pojava ima svoje egzistencijalno
pocelo. Iz istoga razloga kod njih nedostaju i stvarno primjenjiva rjeSenja, kada pri-
mjerice govore o reafirmaciji primordijalne tradicije. Pitanja eshatologije takoder su
vrlo nejasna. Poenta je kako se dogada da ono $to bi u ¢ovjeku trebao biti bozanski
duh (ar. rah, lat. spiritus), sada postaje zivotvorna energija animalne prirode (ar.
nafs, lat. anima), koju bi u sufizmu trebalo odgajati i suociti s duhom, a ne okruniti
titulom supremacije i atributima nepatvorene ¢istosti i izvornosti.

Ukratko, sufijski nauk, koji radije jest islamska disciplina, temeljno je razlicit od
ideja perenijalizma. U predmetnom radu istaknuli smo nekoliko klju¢nih tocaka
diferenciranja, kao sto su izvori spoznaje, dosljednost, metafizicki elitizam, odgoj
ljudske duse, odnos unutarnjega prema izvanjskomu itd.

Konacno, da rezimiramo predmetnu temu u najkracim mogucim crtama, pereni-
jalnu religiju i opéenito nauk mi vidimo vise kao izraz slave vlastitomu egu nego dra-
gomu Bogu. Svevisnji Bog u literaturi se perenijalne religije ni ne spominje odvec cesto.
Stoga nije ni ¢udno $to se neki perenijalisti i opcenito »tradicionalisti« katkad i javno
deklariraju kao pogani ili neopogani. Zato je i perenijalna religija temeljno razlic¢ita od
sufijskoga nauka. Ona u biti svoje temeljne doktrine nimalo ne odmice od doktrine onih
protiv kojih se najviSe bori, neoliberalista i modernista, koji djeluju pod plastem maso-
nerije i koji teZe uspostavi apsolutne moci i dominacije uz istodobno gusenje svakoga
vida razlicitosti. Taj vid novoga svjetskoga poretka moguc je samo izdvajanjem jedne
posebne elite koja bi nosila atribute boZanskoga i gdje bi svi drugi trebali biti samo
njihovi robovi. Ideje rasizma posljedi¢no se podrazumijevaju. Paradoksalno, ali identi-
¢an obrazac prati se i kod perenijalista. Klju¢ni promicatelji perenijalne religioznosti
sebe vide kao istinsku duhovnu i svjetsku aristokraciju, prikazujuci sebe u odori savr-
Senoga Covjeka (ar. al-Insanu-I-kamil), koji bi trebao biti istinski Bozji namjesnik na
Zemlji, duhovno ogledalo u kojem se zrcale Njegova lijepa imena. Usudujemo se reci
kako ta kvaziaristokracija zapravo moze biti samo savrseni vrag (ar. as-saytanu-I-
kamil), iz Cijega nihilizma uime tradicije jos viSe udaljava covjeka od Boga.



